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A ama que est4 apegada a alguma coisa, por mais bem que haja nela,
néo pode chegar a liberdade da uni&o divina.

Porgue ndo tem importancia se € uma corda grossa e forte

ou um fino e delicado fio que prende o passaro.

Até que o grilhdo se rompa, o passaro ndo poderavoar.

S. Juan de laCruz

E facil constatar a grande diversidade da economia solidéria contemporanea. Esta outra economia
configura um imenso campo que abrange as formas de agricultura familiar, dos assentamentos do
MST, das empresas recuperadas (através da autogestdo) industriais ou rurais, cooperativas, redes de
comércio justo, de incubadoras de cooperativas, inUmeras experiéncias de financas solidarias,
clubes de trocas, as economias indigenas, dos quilombos ...

Estas experiéncias se encontravam dispersas e fragmentadas. A partir do momento em que surge o
conceito “economia solidérid’, este se congtitui num conceito aglutinador de todo um amplo campo
de atividades, possibilitando articular estas e outras experiéncias em torno dum amplo movimento
socia. No Brasil, fruto deste movimento é o surgimento da SENAES. Porém, muitos sdo 0s
desafios da economia solidaria, entre os quais destacamos:

a) A construcdo de foruns territoriais de base (desafio da articulacéo);

b) Construcdo dum projeto politico para orientar a politica governamental (transformando-a em
politica publica). Mas, para este projeto ser orientado com precisdo, carecemos dum sistema de
informagdes que identifique os sujeitos e atores da economia solidaria (desafio da certificagdo);
bem como carecemos dum novo marco juridico de regulacéo, de definicdes e protecdo dos direitos
sociais.

¢) Construcdo duma estratégia de longo prazo sintonizada com uma nova economia para O
desenvolvimento brasileiro.

Através da economia solidéria emerge uma agenda propria, pautada pela insercdo soberana do
Brasil na sociedade do conhecimento do séc. XXI. Temos potencial humano e ambiental para
escaparmos do triste destino de sermos apenas um espaco escancarado aos fluxos do capital
internacional. O Brasil e a humanidade anseilam por um novo padréo de desenvolvimento que néo
sgja socialmente perverso e excludente, anseiam por um outro mundo possivel. Nossa reflexéo
buscara apresentar pistas para o enfrentamento daqueles desafios.

1. Oslimites da autogestao

Em geral se aponta a autogestdo, a democracia na economia, como a caracteristica central e
definidora da economia solidaria. Sem duvida que a autogestéo € uma caracteristica que qualifica a
economia solidaria, porém € preciso admitir que a mesma ndo apenas ndo € uma condicéo
suficiente, como também pode ser um elemento ndo necessario para definir o carater solidario duma
atividade econbmica.



a) Marx, ao distinguir entre o reino da necessidade e o da liberdade, ndo afirma que a autogestéo na
economia realiza o reino da liberdade mas que, “no dominio da producdo material, a liberdade
reduz-se a trabalhar o mais dignamente, o mais eficazmente e, portanto, o0 menor nimero de horas
possivel” (Gorz, 1982: 116).

Face a complexidade crescente da moderna divisdo do trabalho (na qual grande parte das atividades
especidizadas sdo pré-determinadas), nunca poderemos suprimir completamente as relacOes
heterébnomas no seio do processo econdmico. Hoje o trabalho profissona envolve saberes
especializados e se insere numa cultura cada vez mais técnica e numa complexa divisdo macro-
socia de tarefas. Isto engendra sempre um traco ineliminavel de alienacdo, inscrita de forma
irreversivel nas forcas produtivas (ou sgja, a alienacdo do trabalho ndo se reduz a sua condicédo de
mercadoria, nem seria revogada se esta pudesse ser abolida). Sempre permanecerd uma dimensao
de heteronomia, inclusive nas atividades produtivas autdbnomas, pois estardo predeterminadas por
um sistema. Gorz caracteriza isto como "autonomia dentro da heteronomia”. O trabalho em grupos
auténomos ndo suprime a heteronomia, apenas a desdoca (Gorz, 2003: 83). Ou sgja “nédo € possivel
autogerir o processo social de producdo em seu conjunto € nem mesmo as grandes unidades
técnicas que o compdem” (Gorz, 1982: 119).

Como ndo existimos independente do nosso entorno, a autonomia sempre € relativa, € “autonomia
na heteronomia’, é “autonomia dependente’” (Morin). Autonomia e heteronomia coexistem:
autonomia absoluta € autismo, anomia; heteronomia plena é alienagdo, impoténcia, serviddo. E o
paradoxo da auto-organizacdo com autolimitacdo: para ser auténomo € necessario depender do
mundo externo (Morin). Esclarece Lefort que uma sociedade inteiramente regida pelo principio da
autogestdo € inconsistente e despotica, pois nela o poder coincidiria totalmente com a sociedade,
formando uma unidade que dissolveria todas as diferencas, ocultando e negando a pluralidade, a
fragmentacdo e a heterogeneidade dos processos de socializacdo (Lefort, 1983: 64-68, 112).

A ndo existéncia da possibilidade de eliminar a alienacdo do trabalho, de alcancar a liberacdo no
trabalho, aponta para os limites de restringirmos o sonho da emancipacdo humana ao mundo do
trabalho. N&o cabe, portanto, imaginar que o projeto duma economia solidaria englobe e possa
realizar todas as possibilidades duma vida livre e digna. Ou sgja, trata-se de lutar também pela
liberacdo do trabalho, pela ampliacdo do tempo livre através da redistribuicdo da quantidade
residual de trabalho socialmente necessério entre o conjunto da populacdo. Concretamente, aqui se
insere a demanda por uma renda minima vitalicia: ha que desvincular trabalho e renda.

De resto, ndo estamos agui a reafirmar a quimeérica utopia duma sociedade plenamente comunitaria,
simples, homogénea e transparente, nem a retomar a velha aspiracéo do trabalho enquanto atividade
sem alienacdo, completamente auténoma. E Castoriadis quem reconhece que "nunca uma sociedade
sera totalmente transparente’. Assm como a sociedade ndo pode coincidir com o mercado,
também ndo pode ser absorvida pelo mundo da vida quotidiana. Neste novo milénio, em funcéo dos
seus tragicos resultados, parece que estamos mais vacinados contra 0s riscos da utopia da
coincidéncia entre trabalho e vida, da completa autogestdo social. Hinkelammert, em Critica da
Razao Utdpica demonstra que ndo se trata de uma negacdo das utopias de emancipacdo social, mas
da regeicdo da conceituacdo transcendental de utopia presente no sonho da construcdo de uma
sociedade perfeita (sgja 0 Mercado, sgja 0 Estado, sga a Comunidade), apontando para a
reintroducéo do limite do humano.

Este amplo leque de atividades econdmicas nas quais 0s principios da autogestdo ndo se redizara
plenamente (pois € impossivel a autogestdo dum aeroporto, dum porto, duma forca policia e
militar, dum tribunal, duma central hidrelétrica, duma usina siderurgica ...) exclui estas atividades
duma légica solidaria? Ora, mesmo estas atividades podem (e devem) serem desenvolvidas sem
exploracdo; serem eficientes sem se guiarem pela busca da maximizagdo do lucro; podem (e devem)



promover a coesdo social, possibilitando a insercdo de pessoas desfavorecidas, ser sustentavels,
respeitar a diversidade de culturas; assumir uma dinamica de territorializacdo e de desenvolvimento
local, empoderamento e estar sensiveis a dimensdo de género. Entdo, nestes casos estas atividades
também deveriam ser denominadas de economia solidaria, pois, a0 incorporarem 0 espirito da
solidariedade para com o outro, com o diferente e com o todo, propiciam a emergéncia dum tecido
socia anticapitalistal

b) Por outro lado, inclusive no marco das atividades autogeridas é importante reter que nem mesmo
estas podem escapar, somente pelo fato de serem democraticas, a serem possuidas pela légica do
capital. Esta € uma das grandes licbes historicas do movimento cooperativista. Esclarece Gaiger
(2004: 397) que “a natureza ndo capitalista duma organizacdo econémica ndo se mede com
seguranca pelo caréter coletivo do seu sistema de propriedade’. A existéncia formal da
propriedade coletiva e/ou estatal dum empreendimento ndo garante a inexisténcia dentro do mesmo
de relacBes de classe e de exploracdo. Em inlmeros casos a igualdade juridica na propriedade da
empresa e seus mecanismos formais de representacdo e participacdo, encobrem uma imensa
desigualdade interna entre gestores e trabahadores, visualizada nos grandes desniveis dos
rendimentos.

c) Além disto, as atividades coletivas ndo esgotam todas as possibilidades da emancipacdo humana.
Isto decorre ndo apenas do fato de que os vinculos sociais sempre sdo hibridos, compostos de doses
variadas de altruismo, pragmatismo e utilitarismo; como também ndo existe uma Unica resposta aos
desafios da gestéo econémica, a qual admite uma pluralidade de formas e principios.

O aspecto central da economia solidaria ndo é a autogestdo, ainda que sem esta caracteristica na
maioria dos casos a economia solidaria fique irreconhecivel. Portanto, a autogestdo ndo é condicéo
para constituir o campo da economia solidaria.

2. Em que consiste a economia solidaria?

Afinal, em que consiste a economia solidaria? A novidade, a forca e o diferencial da mesma gravita
na idéa da SOLIDARIEDADE. Na economia solidéria o elemento solidariedade ndo € um mero
adjetivo: é central, reformata a logica econdmica. A economia solidéria incorpora a solidariedade
no centro da atividade econbmica. Por isto ela € mais adequadamente denominada socioeconomia
solidaria.

Mas, € tendo presente que os empreendimentos de economia solidaria se encontram no mercado que
entenderemos em que sentido a solidariedade reformata o metabolismo econdmico. Por estar no
mercado, a economia solidaria esta sujeita ao fetichismo das mercadorias. Ou sga ela também
cuida dos aspectos de design, marketing ...

N&o estamos, portanto, nos referindo a um setor ndo mercantil e ndo monetario (economia da
dadiva). Também ndo estamos falando dum setor ndo lucrativo, do 3 Setor. O aspecto centra da
economia solidaria ndo € sua ndo lucratividade, até porque a dimensdo do lucro — ainda que
renomeado como resultado, sobras, excedente ... — et presente nas expressdes mercantis da
mesma. Falemos bem claro: o lucro é, fundamentalmente, uma dimensdo que permite auferir e
avaliar a eficiéncia das atividades econdmicas mercantis.

Porém, é preciso realcar que uma das originalidades da economia solidaria € ela estar no mercado
sem se subordinar a busca do lucro maximo, como se evidencia pelos seus empreendimentos se
guiarem pela prética do preco justo. O novo campo das financas solidarias (que esta a democratizar
o crédito) também permite ver bem claramente: a preocupacdo com a rentabilidade econdmica néo
se exclui, mas suas operacdes se pautam pelo respeito a valores éticos e humanistas. Quando um



empreendimento econdémico abre mao da possibilidade de maximizar o lucro em funcdo duma
perspectiva social e ecologica, entdo esta empresa tem uma postura solidaria dentro da troca
mercantil. Esta é a novidade da economia solidaria.

E caracteristico das atividades econdmicas que estamos tipificando como solidérias o fato da
acumulacdo material que aportam estar submetida a limites, porém sem deixar de posshilitar a
reproducdo ampliada da vida (a melhoria das condi¢des de vida). Ou sgja ndo estamos falando da
reproducdo simples de mercadorias, de atividades meramente de subsisténcia, duma economia
pobre para pobres, duma “economia de sobrevivéncia nas catacumbas’. Trata-se duma outra
economia que se confronta com os interesses da reproducéo do capital e do poder; duma outra
economia que tanto esta a contribuir para o desenvolvimento das forcas produtivas duma forma
sustentavel no longo prazo, pois traduz-se em economias internas (eliminam-se o0s atravessadores),
menores custos de producdo e, conseqlentemente, em maior capacidade de acumulacdo; quanto ja
se impde enquanto um novo padréo de relacionamento humano. Por ampliar as possibilidades de
desenvolvimento tanto no plano das forcas produtivas quanto do das relagcbes humanas, podemos
afirmar que a economia solidéria configura um outro modo de producdo com potenciais
civilizacionais superiores ao capitalista, 0 qual hoje cada vez mais trava as possibilidades existentes
de evolucdo humana. Por um lado o modelo de vida dos paises ricos ndo € extensivel a toda
humanidade, por outro a economia atual ndo tem perspectivas de integrar nossas sociedades, pelo
contrério: é excludente, multiplicando no mundo os sinais de barbarie.

Para precisar a importancia do elemento mercantil despossuido do impulso maximizador, € bom
relembrar que uma empresa tipicamente capitalista busca apenas 0 maximo lucro através da
organizacdo raciona do capital e do trabalho (e ndo de forma aventureira, esclarece Weber, 1996:
7). Friedman (1984: 122), ao escancarar que “ha uma e sd uma responsabilidade social do capital —
dedicar-se a aumentar seus lucros’ sem compromissos com o lugar onde contingentemente se
encontra, indica que a busca de lucro peculiar a0 capitalismo € uma finalidade em s propria,
desprovida de qualquer carater eudemonista ou hedonista, indo além do mero bom senso comercial.
Trata-se dum ethos, duma mentalidade, duma cultura, dum espirito, afirma Weber com propriedade.
Este atributo do capitalismo foi descrito por Polanyi como desincrustamento da esfera da economia
(autonomizacdo do econdmico) e ocultamento do sentido substantivo da economia, como uma
ruptura do econdmico com as dimensdes éticas, politicas e culturais.

A emergéncia da economia solidéria permite ndo mais identificarmos a empresa moderna com a
empresa capitalista sociamente autista, pelo contrério: esta Ultima progressivamente passa a ser
vista como sina de épocas primitivas, como inadequada aos tempos presentes que exigem que uma
empresa sgja cidada (que tenha responsabilidade social e ambiental), que exigem a maximizacéo
ndo das margens de lucro mas do bem estar e da qualidade de vida. Isto converge com parte das
mutagdes sdcio-culturais contemporaneas que inauguram uma situacdo de pds-escassez, de ruptura
com o produtivismo (Giddens, 1996: 118). Esta Situacdo surge quando as pessoas, ao perceberem os
processos econdmicos como ameacadores (0 que foi prenunciado por lllich como “contra-
produtividade moderna’: mais pode ser pior, como € o caso da explosdo demogréafica de automoéveis
ameacando as cidades de auto-destruicao), tomam decisdes contrérias a busca de maximos retornos
€condmicos.

O contraste com a economia capitalista nos permite precisar 0 que € a economia solidaria e seu
cardter anticapitalista. E fundamental ndo perder de vista o elemento central que caracteriza o
amago da economia solidaria: €la ndo esta prisioneira da l6gica do capital, da miope corrida pela
valorizacdo do valor. A légica do valor em busca duma valorizacdo desmesurada é a do “quanto
mais tenho, mais quero”, a qual historicamente substituiu o principio do “suficiente me basta’. Caso
contrério, o capitalismo continuaria a se reproduzir e engoliria a economia solidaria (como dias



0correu com o cooperativismo), passando-se a se reproduzir agora duma forma mais cooperativa e
com base na auto-exploracdo.

As experiéncias de cooperacdo entre produtores e/ou consumidores que se proclamam aternativas,
guando ndo pautam a mudanca do estilo de vida e a ruptura com o produtivismo na sua agenda,
acabam por ficar prisioneiras do ethos capitalista. Ainda que necessarios, o0s valores da autonomia,
cooperacdo, democracia ou mesmo do consumo solidério, ndo sdo suficientes para quebrar o
espirito capitalista e subordinar, assim, o mercado/economia as finalidades supremas da sociedade.
E o desafio ético, de construir novos estilos de vida, de assumir a prética do consumo solidario
incorporando o valor da austeridade, de buscarmos uma oikonomia que articula eficiéncia com
suficiéncia.

Aristételes corretamente anteviu, na sua critica a crematistica, que a ilusdo da cobica — achar que
com dinheiro se pode comprar meios de vida infinitos — levaria a destruicdo do bem viver. A
méxima de Gandhi (1869-1948) ganha realce hoje draméticos. “ha no mundo o bastante para todos,
mas ndo para a ganancia de poucos’. O desenvolvimento estava fundado na crenca de que poderia
ser universalizado no espaco e duravel no tempo. Este mito hoje se desmascara, pois sabemos que 0
desenvolvimento ndo é para todos (crise de justica) nem € sustentéavel (crise da natureza). O
crescimento pelo crescimento, tal como definido pela dinamica capitalista da reproducdo ampliada
(D-M-D’), é aideologia da célula cancerosa.

Em virtude do “capital ontologicamente funcionar como ens causa sui, isto € como Deus’ (Verres,
apud Gorz, 1998: 126), o capitalismo transformou meios em fins. Subordinar os meios aos fins
requer uma mutacdo civilizatéria, e e€la ja esta em curso. Cada vez mais exige-se, presentemente,
pensar 0 econdmico juntamente com a discussdo sobre os fins. Muitos sdo 0s que buscam a
reintroducéo da perspectiva ética na economia. Assim como no passado a submissdo da sociedade
(da terra, do trabalho e do dinheiro) aos “moinhos satanicos’ (dominio do valor) realizou-se no
contexto de uma grande transformacéo — na qual a grande industria deformou o préprio “caréater do
homem” (Polanyi, 1980: 136), transformando a “substancia humana e natural da sociedade em
mercadorias’ (cap. 6) — Polanyi explicitamente defende que uma reestruturagdo do paradigma
econdmico se Situa, no essencial, no horizonte ontoldgico, supondo uma mutagdo radical nas
motivagdes humanas (uma “reforma da consciéncia humana”; 1980: 135) na qua o movel da
ganancia sgja subgtituido pelo da convivialidade. Trata-se de um enfrentamento ético com o idolo
do mercado, o qual adquirindo o status de “uma religido secular” (ibid.: 111), esta imbuido do
“credo fervoroso” na “salvacdo secular do homem através de um mercado auto-regulavel” (conf.
cap. 12: “O nascimento do credo liberal”).

Para Polanyi, a chave para alcancar a liberdade numa sociedade complexa radica no “nivel moral ou
religioso”, uma vez que as ingtituicdes “sdo materializacdes do significado e do propésito
humano”. A reforma institucional, se ndo for acompanhada pela reforma no espirito do homem (se
n&o possuir “uma inspiracdo espiritual” —ibid.: 172), ndo serve para nada.

Por isto encerra A grande transformacao com estas afirmagoes.

Temos invocado 0 que consideramos que eram os trés fatos constitutivos da consciéncia do
homem ocidental: o conhecimento da morte, o conhecimento da liberdade, o conhecimento
da sociedade. O primeiro, segundo a tradicéo judia, foi revelado na histéria do Antigo
Testamento. O segundo pelos ensinamentos de Jesus Cristo tal como nos mostra 0 Novo
Testamento. A terceira revelacdo surgiu porgue vivemos em uma sociedade industrial.
Nenhum grande nome historico esta ligado a ela. Possivel mente Robert Owen € quem esteve
mais proximo de converter-se em seu porta-voz. E esta revelacio — o conhecimento da
sociedade — 0 que constitui a consciéncia do homem moderno (1980: 251).



Nesta invocacdo de Owen, presenca recorrente, dias, ao longo da sua obra, K. Polanyi resgata néo
apenas a tradicdo socialista romantica, mas uma outra forma de compreender a economia politica
gue foi desprezada pela escola classica. Se para o liberal a idéia da liberdade degenera na simples
defesa da livre empresa, o socialismo real em vao prometeu um reino de liberdade, “pois 0s meios
determinam os fins’. Citando F. Knight - "nenhum motivo especificamente humano € econémico” -,
conclui Polanyi sua grande obra, que antecipou em muitas décadas os grandes temas do debate
atua: "Apbds um século de 'desenvolvimento' cego, o homem esta restaurando o seu habitat. Se a
industrializacéo ndo deve extinguir a raca, ela precisa se subordinar as exigéncias da natureza do
homem" (ibid.: 243).

Da perspectiva da socioeconomia solidaria, € fundamental perceber que esta € impulsionada pelas
novas tecnologias e pela crescente afirmacdo de uma sociedade em rede. Uma légica econdmica
gue carece da adesdo e da criatividade dos trabalhadores estimula formas de trabalho associativo e
solidério, favorecendo também o papel das redes de pequenas e médias empresas. Como a producéo
econdmica e a reproducéo da vida tendem a se tornar indistinguiveis, a socioeconomia solidéria é
uma forma de enfrentar os desafios contemporaneos sem subterfagios, pois nela afirma-se uma
economia vinculada diretamente a reproducéo ampliada da vida de seus membros e ndo a servico da
lei do valor (Coraggio, 1996: 196). Mais que ser uma "alternativa econdmica’, uma busca por novas
maneiras de produzir e acumular, a economia solidéria esta a construir uma nova experiéncia de ser
ndo utilitarista e possessiva, uma nova ontologia. Ela reconfigura-se como um "modo de vida’,
gjustando-se a uma nova perspectiva de mudanca social na qual a dimensdo dos valores (no passado
descartada como infantil e utépica) tem um papel fundamental. Reconhecemos na economia
solidéria a presenca de uma certa “ascese”, uma ruptura com o0 ethos capitalista produtivista e
consumista, que a coloca alinhada com uma economia da simplicidade, tal como antevisto nesta
afirmacdo de Anand Coomaraswamy: "A civilizacdo ndo consiste na multiplicacdo dos nossos
desgjos e dos meios de satisfazé-los, mas no refinamento da sua qualidade” (apud Sethi, 2002:
152).

Se compararmos a vida com uma loja de doces para apetites cada vez mais vorazes, certamente sera
marcada, para 0s que estdo dentro da loja, por ambicdo, insensibilidade, medo (dos que estdo do
lado de fora) e “por acessos de nadusea e dores de estdmago”; enquanto os demais, sem dinheiro e
gue do outro lado da vitrine a “olham avidamente’, tero raiva, 6dio, inveja, fome e auto-
reprovacdo. Tudo depende apenas “do lado da vitrine em que eventualmente nos encontramos’
(Bauman, 2000: 29). Para interromper a corrida do consumo

€ preciso mais do gque oferecer a todos a chance de participar dela. Se a nocéo de finitude
nado for reintroduzida na agenda da vida, (...) pouco se conseguira, ainda que se adotem as
medidas redistributivas mais radicais (Bauman, 2000: 189).

Construir uma economia mais justa implica construir novos estilos de vida, significa reestruturar o
paradigma econdémico de forma a romper com o mével da cobica e com o idolo do mercado. Para
isto carecemos de novos referenciais que rompam com 0 economicismo e possbilitem “amarrar o
arado a uma estrela” (R. Emerson).

3. Ord esta nu!

Em muitos casos, as mudancas graduais, as peguenas alternativas,
abrem portas para transformacdes estruturais também graduais. (B. Santos).

Nos anos 30 ja advertia Lewis Mumford (1965: 676) que na sociedade moderna as "redes de
controles organizacionais e a comunicacdo instantanea com toda parte” tornam "os novos poderes



obscuros, impossivels de fixar ou de enfrentar, eterizados. (...) Era possivel romper a muralha de
uma cidade ou matar umrei: mas como se poderia atacar um cartel internacional ?"

Confirmando o fim das miopes antinomias do pensamento iluminista, em 2000 Negri e Hardt
proclamaram em ato e bom som gque, hum mundo governado como um unico Império por mega-
corporacdes, a oposicdo entre local e global, entre exterior e interior, ndo é mais valida: somente
uma resposta global pode desafiar o império. Isto ndo significa que estamos impotentes, apenas
ressalta a importancia da politica externa num eventual governo nacional "progressista’ que rompa
com os automaticos alinhamentos com o império, bem como a necessidade da atuacdo cidada ser
articulada em redes, evitando ficar restrita a uma acdo isolada.

A luta contra o racismo, contra o sexismo e a demolicdo ambiental ndo apenas gerou movimentos
gue pela primeira vez na historia buscam seriamente alternativas civilizatorias, como também
trouxe um questionamento radical de “todo o aparato intelectual engendrado desde o século XIV’
(Wallerstein 2001: 81). Uma vez que muitas das classicas distingdes, das velhas categorias e das
antigas estratégias ja ndo dao conta dos desafios contemporaneos, presentemente a teoria e a prética
emancipatoria estdo sendo refundadas (como podemos constatar no pensamento de |. Wallerstein,
Boaventura Santos, e A. Negri, ou no movimento zapatista e no FSM, por exemplo). A emergéncia
de utopias, estéticas e paradigmas novos indica a passagem de um periodo histérico, aponta Quijano
(1992).

Também evaporam-se a diferenciacdo entre a dimensdo pessoa e as macro-sociais. O
entrelacamento entre o subjetivo e o objetivo, razdo e emocao, esta presente na crescente afirmacao
da solidariedade (e da economia solidéria), sinal da transi¢do civilizatéria em gue nos encontramos.
A emergéncia da socioeconomia solidaria € parte de uma transicdo civilizatoria, sendo
potencializada pela mesma.

Solidariedade cada vez mais ndo € um adjetivo restrito as relacdes pessoais e descartavel, e Sm o
eixo de um projeto societario. Neste a transformacao social € produto de um rechaco ético-politico,
e ndo meramente uma decorréncia automética do desenvolvimento das forcas produtivas, das
contradicOes objetivas, da forca das armas ou de um resultado eleitoral. Ou sgja: a ética é uma
dimensdo fundamental da ac&o politica. Assm como Davi frente a Golias, a luta e o protagonismo
da multiddo se sustentam na forca dos valores morais, na negacao ética da ordem vigente e na opcao
por uma ordem alternativa. As experiéncias de economia solidaria, da permacultura e das ecovilas
sd0 duplamente arecusa e a afirmacéo de um novo corpo social.

O reino da liberdade ndo advira mecanicamente do desenvolvimento das forcas produtivas. Pelo
contrério: quebrou-se o0 vinculo entre o desenvolvimento das mesmas e a emancipacao humana. As
forcas produtivas ndo fornecem automaticamente as bases materiais para uma sociedade sociadista,
pelo contrario: podem até tornar-se um obstéculo para esta Ultima. A ruptura com a racionalidade
produtivista “s6 pode vir dos préprios individuos’ (Gorz, 1982: 93), como um ato de liberdade
proveniente duma subjetividade liberada: “o potencial liberador que um processo contém sd se
atualiza quando os homens dele se apropriam, fazendo-se homens livres’ (Gorz, 2003: 179). A
histéria, como produto da acdo humana, somente tem sentido porque somos capazes de nela
imprimirmos sentido (Gorz, 2003: 99), “sO6 tem uma logica quando é regida por subjetividades’
(Negri; Hardt, 2001: 254).

Se no passado a escolha moral estava dada pela tradicdo, hoje, com a afirmacdo do principio da
individualidade, ndo € mais a comunidade tribal que orienta nosso agir, mas este é organizado com
base nas decisdes de cada pessoa. Estamos destinados a realizar escolhas, e elas impulsionam a
historia. A permanente responsabilidade moral do homem “ndo é dada por um sistema, mas pelo
préprio homem. O sentido ndo € um dado exterior ao homem, mas uma escolha e uma construcao



feita no quotidiano” (Raux, 1998: 12). No mundo contemporéneo onde a individuaidade esta
vigorosamente enraizada, onde a fragmentacéo constitutiva do socia impossibilita uma perspectiva
totalizante de ordenacdo societéria, 0 enggjamento mora e pessoa também exerce uma forca
determinante. Se ha uma margem para a construcdo humana da histéria, se ndo cabe minimizar
muito menos ignorar o papel ativo das subjetividades na modelagem do processo histérico, se a
estrutura social também € o resultado (ainda que imprevisivel) das escolhas sociais fundadas em
crencas e normas, se a dindmica socia de riqueza e pobreza ndo resulta meramente do
funcionamento automatico do principio abstrato do mercado, entdo a esfera normativa, 0s objetivos
gue amejamos, as atitudes (se fatalista ou de combate) que tomamos diante das tendéncias também
tem 0 seu peso e influenciam na resultante societérial Nao estamos impotentes. nossas decisdes
individuais e coletivas (de consumo, politicas ...) ou submetem a forca do mercado e da técnica de
forma a atender a0 bem estar das maiorias, ou renunciamos ao controle sobre as mesmas e as
entregamos ao servico das minorias e das poucas maos do poder monopodlico das corporacdes
transnacionais. Em outras palavras. “o individuo participa da feitura da realidade social, e o
carater dessa participacéo pode diferir de umindividuo para outro. Pode ser um caréter ativo (...),
ou pode ser meramente reativo.” (G. Ramos, 1981: 128).

Podemos construir uma alternativa ao capitalismo ao interior do mesmo, pois estamos todos dentro
dele e de alguma forma colaboramos com este sistema na vida cotidiana. Existe uma linha
indissoltvel, um continuum entre individuo e sociedade, 0 que nos obriga a pensar o0 vinculo entre
transformacdo pessoa e transformacdo social. Todo sistema de dominagcdo somente se sustenta
porque conta, em algum grau, com a nossa adesdo, ou com nOSsO consumo: "nossas escolhas de
consumo podem tanto colaborar na expansio de redes solidarias, como realimentar a prépria
reproducéo do capitalismo” (E. Mance, 2000). As correntes feministas, em particular, insistem em
afirmar: “o pessoal é politico”.

N&o por acaso, Negri e Hardt em Império insistem que a corrupc¢ao, enquanto ruptura e negacéo da
comunidade biopolitica, enquanto vazio ontoldgico, é o préprio modus operandi da ordem imperial
(2001: 412). O Império tem um poder parasitario. Sua forca reside em que nGs consuMIMOS coca-
cola, Nestlé, Shell, confiamos no dinheiro deles e ainda o depositamos nos bancos deles ... Mas este
rei aparentemente onipotente encontra-se nu! E isto que a frégil crianca, que estd sendo embalada na
economia solidéria, na permacultura e nos circulos holigticos, ja esta a gritar: votamos cada vez que
compramos e consumimos. Este sim é o voto decisivo, esta sim é a alianca fundamental!*

O Império age pela corrupcdo, estd impregnado em cada um de nds, sendo sustentado pela nossa
adesdo a um “modo de vida consumista’. Entretanto, isto € um cliché demasiadamente genérico,
pois sempre consumimos para viver, ainda mais que numa sociedade de complexa e de profunda
divisdo do trabalho, necessariamente consumimos mercadorias. O que estd em questdo ndo é o
consumo ou 0 mercado, mas € o0 padréo de consumo: qual o estilo de vida que adotamos? Que tipo
de mercadorias consumimos? Que tipo de mercado construimos? Os consumidores somos
importantes acionistas andnimos da grande maquina, mas, em gera, temos a possibilidade da
escolha mesmo dentro do capitalismo e do mercado existente, ha opcbes de mercadorias
metabolicamente diferenciadas, que se inserem em ldgicas solidarias €/ou locais, comunais.

Para Negri e Hardt construir o contra-Império é construir um novo modo de vida, uma nova
maneira de viver que ndo sgja individualista mas cosmopolita e cooperativa. E reapropriar-se dos
meios de producdo biopoliticos, ou sgja, dos afetos, dos corpos e dos desgjos, de todas as acdes da
vida cotidiana (revolucdo molecular). O império s6 pode ser enfrentado com um contra-I mpério,

! Préticas exemplares antecipadoras desta perspectiva s30 a recusa a comprar o sal na luta pea independéncia
da India, liderada por Gandhi; e o boicote dos negros em Montgomery, 1955, as empresas de onibus,
desencadeando a vitoriosa luta anti-racista norte-americana. Ampla avaliacdo do poder das préticas de
boi cote sobre a economia e como acdo politica encontramos em CRIC (1997) e Sharp (1983).



pelo poder da multiddo, ou sga: uma organizacdo politica alternativa de fluxos e intercambios
globais. A construcdo de uma aternativa ao Império terd lugar no proprio terreno imperia (no
duplo sentido: no mercado, e no espaco mundial. Refugiar-se no territério local/nacional € ndo estar
a altura dos desafios do tempo presente). Dai a analogia dos autores com o nascimento do
cristianismo na Europa e sua expansdo durante o declinio do Império Romano. Nesse processo um
enorme campo de subjetividade foi construido e consolidado, desafiando em sua totalidade o
espirito imperia. No atual quadro de transicdo civilizatéria em que brota uma nova
consciéncia/lsensibilidade, a afirmacdo da solidariedade ja estd a moldar as novas energias
emancipatorias.

Sabemos que o padréo de producao/consumo dos paises do Norte somente € vidvel com base num
apartheid planetério, mas continuamos a copi&lo coloniamente. O mérito da literatura sobre o
desenvolvimento sustentavel foi apontar para a insustentabilidade do modo de vida atual, ainda que
também tenha-se constatado o logro do proprio conceito de "desenvolvimento sustentavel"
(aprisionado ao problematico substantivo "desenvolvimento™). Recentemente Edgar Morin (2003)
afirmou:

A idéia de desenvolvimento, mesmo o desenvolvimento dito "sustentavel”, toma como
modelo nossa civilizagdo em crise, a mesma civilizacdo que seria preciso reformar. Ela
impede o mundo de encontrar formas de evolugdo outras que as inspiradas no Ocidente. Ela
impede o surgimento de uma simbiose das civilizacdes, simbiose que pudesse integrar o
melhor do Ocidente (os direitos humanos, os direitos da mulher, as idéias democraticas),
mas excluir o pior. O proprio desenvolvimento € movido pelas forcas descontroladas que
conduzem a catéastrofe.

E urgente buscarmos um outro desenvolvimento. No debate contemporaneo isto significa, em
primeiro lugar, rever profundamente o préprio conceito de desenvolvimento (até porgue todo o
conceito sempre pode ser descartado) e avaliar inclusive as alternativas ao desenvolvimento.
Traduzindo: ha que pautar a questdo do estilo de vida, pois € possivel viver com menos e viver
melhor.

Nesta direcdo encontramos um grande actmulo nas experiéncias das Citta Sow?; na Rede Global de
Ecovilas; ou no amplo debate ecoldgico contemporaneo. Ao adotar a bandeira de que é possivel
“comer menos, comer melhor”, o Sow Food aponta para 0 debate em torno do “produzir menos,
produzir melhor”, ou “trabalhar menos e viver melhor”.

Hoje uma ruptura histérica ndo é possivel sem uma mudanca de consciéncia que altere o intimo e os
corpos das pessoas, seus hahitos e valores, seus padrées de consumo. O enfrentamento com uma
I6gica civilizatdria enferma que se estende por todo o corpo socia envolve "a penosa construcéao de
nos mesmos' (Paulo Emilio). Isto estd belamente expresso na letra da misica "Até quando?' (de
Gabriel Pensador, Tiago Mocoté e Itaa Shur)*: "muda, que quando a gente muda, 0 mundo muda
com a gente. A gente muda o mundo na mudanca da mente. E quando a mente muda a gente anda
pra frente". Este valor dos pequenos gestos também esta presente em célebres passagens "Aquele
gue se tornar pequenino como esta crianca, esse € 0 maior no Reino” (Mt 18, 4); “detalhes t&o
peguenos de nds dois, sdo coisas muito grandes pra esquecer ...” (R. Carlos).

A condicdo humana na sociedade industrial de massas foi gestada de modo a que cada individuo
tivesse um papel indignificante e servil diante da mega-maguina (0 sistema social totalmente
organizado e homogeneizador — tanto o capitalista, quanto o sistema estalinista ou chinés de

2 Uma rede internacional de cidades que surge na ltdlia a partir do movimento Sow Food —
WWW.§IO\/\/food.com; http://ecosust.gaia.org.br/textos.
% CD/Album de Gabriel Pensador, intitulado " Seja vocé mesmo, mas ndo seja sempre 0 mesmo”.




industrializacdo). Face a reacdo operdria-juvenil-feminista a este cardter mutilador-prisional do
trabalho fordista que irrompe especialmente desde os anos 1960 (convergindo no ano mégico de
1968), recusando a monotonia deste regime disciplinar, o capital se viu obrigado a engendrar novas
tecnologias e a transformar 0s processos de trabalho. A nova composicdo da forca de trabalho, mais
intelectual e comunicativa (e imaterial, portanto), tornou o conhecimento a principal fonte
produtiva. Entretanto, como o bom funcionamento do aparato produtivo exige a adesdo e a
mobilizacdo de todas as capacidades cognitivas do trabalhador, neste caso a dominacdo do capital
ndo pode mais exercer-se diretamente sobre o trabalho vivo mediante restricbes hierérquicas, o
terreno do conflito desloca-se para o ambito do cultural e do biopoder.

Contrariamente, algumas das dinamicas societarias contemporaneas denominadas pds-modernas
engendram subjetividades desestabilizadoras e uma realidade social crescentemente interativa, onde
0 papel ativo de cada pessoa € significativo e vital. Mas ndo se trata do individuo solipsimista,
isolado e andmico, mas da acdo militante mediada por grupos, construtora de comunidades’. A
subjetividade emergente ndo se estilhaca apenas no subjetivismo narcisico, mas também se afirma
como intersubjetividade, como individualidade integrada com o outro de forma solidaria e holista,
como podemos particularmente observar nos participantes da socioeconomia solidaria.

Parte da mutacdo societéria que vivemos € a revalorizacdo do infinitesimal. "Vocé faz toda a
diferenca’, € o dogan de campanhas que incentivam o "comeércio justo” (CESE, 2001). Ou sga
nosso consumo tem poder! O crescente papel ativo dos cidaddos que atualmente se projeta ndo se
limta ao poder dos consumidores, mas também diz respeito a0 seu agir engquanto
poupadores/investidores, alimentando os bancos cooperativos e o circuito financeiro solidario. Esta
mudanca da condi¢cdo humana pode ser melhor compreendida com uma analogia a forma de atuar
da homeopatia. O poder e a eficacia desta reside na diluicdo crescente do principio ativo dos
remédios, 0 que aparentemente € um absurdo (esta é a principal resisténcia dos alopatas, que se
recusam a admitir uma pratica aparentemente irracional). Ou sgja. quanto mais nossos valores,
nosso modo de vida se disseminar na sociedade, quanto mais invisiveis forem os agentes
transformadores, quanto menos sua presenca renovadora for notada, entdo, paradoxalmente, mais
avancado poderd estar 0 processo progressivo de transformacdo substantiva do corpo social. Claro
gue esta perspectiva pode ser uma tremenda ilusio se ndo houverem sinais nem for possivel
reconhecer 0s passos que demonstrem estar a sociedade caminhando para a superacdo da
exploracdo e da pilhagem.

Foucault chamou a atencdo para os mecanismos infinitesimais do poder. Reconhecer isto,
entretanto, ndo significa que abandonamos a grande escala, ou que apenas "o pequeno € belo”. Ficar
numa restrita posicao localista e subjetivista seria falso e prgjudicial a emancipacdo humana. A vida
moderna tem exigéncias que ndo permitem a nenhum grupo humano ser auto-suficiente e
autérquico.

Ja constatamos que as transformagdes contemporaneas indicam que a oposicdo entre local e global
deixam de ser vélidas. A batalha € simultaneamente de caréter planetario e dentro de nés mesmos e
das nossas organizacBes. E vital resistir & seducgio do poder egocéntrico. Pelos frutos conhecemos a
arvore, isto € pelas préticas e ndo pelas palavras. Paradoxamente, 0s que propagam a
“solidariedade” muitas vezes adotam a censura e a intolerancia politica inclusive ao interior das
proprias redes solidarias’, perdendo uma boa oportunidade de demonstrar coeréncia e serem

* Maffesoli (1987) confirma que uma caracteristica fundamental da socialidade contemporanea é o
ressurgimento das tribos.

® Na principal lista de discussdo da ES brasileira (vinculada & Rede Brasileira de Socioeconomia Solidaria)
esta presente a censura pois seu moderador, Euclides Mance, “aprova’ as mensagens encaminhadas inclusive
peos antigos membros, fato que tem gerado constrangimentos e graves desgastes internos. Pode-se acessar o
conjunto das mensagens da mesma através da pagina www.redesolidaria.com.br.




exemplo de tolerancia para com o diferente. Mesmo dentre os atores da socioeconomia solidaria
nunca havera homogeneidade ideoldgica, sendo reproduziriam o discurso unico do neoliberalismo,
e dariam margem para a piada que afirma que o socialismo substituiu a exploracdo do homem pelo
homem pelo seu contrério ... Incrivelmente, as mesmas instituicdes civis que defendem o orcamento
participativo tém seus recursos escondidos em verdadeiras caixas pretas. Ao ndo tornar
transparentes suas ocultas contabilidades, as entidades que lideram a socioeconomia solidéria
perdem uma oportunidade de serem coerentes com o discurso do poder-servico. Se a autogestao néo
for possivel no meio da economia solidaria, como esta vai propagé-la?

Talvez para alguns isto possa parecer um apelo moralista, de menor valor, mas é bom ter presente
gue a Revolucdo Sandinista ndo foi derrotada mas se suicidou eticamente (conf. Gorostiaga, 2001).
A mortifera corrupcdo moral dentro dos que lutam pelo socialismo ndo se restringe a Nicaragua,
mas é bem mais generdizada. Cada vez mais precisamos € de coeréncia socia: “[...]Jndo ha
caréncia de grandes discursos. Ha caréncia de discursos verdadeiros’ (Castoriadis, 1999: 6).
Gandhi ja afirmou claramente: sejamos a mudanca que queremos ver no mundo! Também Paulo
Freire, rompendo com a logica imediatista do vanguardismo autoritério, sempre acentuou a
dimensdo ética e pedagdgica da acéo politica.

E este poder do infinitesmal que releva a imensa forca da ética na vida contemporanea. Vale
resgatar o simbolo da rejeicdo mais radical e vitoriosa ao Norte imperia e forjador de uma ordem
societaria difusora da paz. GANDHI. Em Gandhi se definem mdltiplas estratégias atualmente em
relevo para a saida dos impasses civilizatorios em que nos encontramos. Seja a estratégia da "néo
violéncid', sgja a do "boicote", ou a da opcdo por um estilo de desenvolvimento enraizado na
cultura do seu povo, Gandhi tem uma importancia impar e atual, especiamente para fermentar a
propria economia solidaria. Com Gandhi afirma-se uma outra visdo sobre o poder: "Néo importa
que o que voce venha sgja insignificante. E absolutamente importante que vocé o faca". Estamos
diante de novas logicas de poder, também acentuam Foucault, Negri, Lévy ou Wallerstein, de novas
configuracdes institucionais, a ponto de Holloway polemicamente defender a perspectiva de "mudar
0 mundo sem tomar o poder".

Seria uma armadilha se reduzissemos o debate sobre a ética ao nivel microssocia, ao plano das
acOes dos agentes econdmicos individuais. Sabemos que préticas sociais que funcionam no nivel
local ou em pequenas comunidades, sd0 impraticaveis ou insuficientes no ambito de uma sociedade
de complexa divisdo do trabalho composta por milhdes de pessoas. A economia de mercado, em
grande parte um sistema auto-organizado, possui propriedades sistémicas que emergem nao
intencionalmente dos atores que o constituem, ou segja: 0 todo ndo é meramente a soma das partes.

A ética também ndo pode ser reduzida a intencionalidade dos atores (a0 plano das suas qualidades
morais) pois as proprias regras do jogo costumam ser probleméticas. Sabemos que 0 sistema
econdmico comporta falhas estruturais, e que 0 mercado ergue um fosso cada vez maior entre 0s
mais e 0s menos competitivos. Ser mais ou menos competitivo (o0 que determina a sorte ou a
condenacdo de cada um) ndo € uma questdo apenas de mérito individual mas também um perverso
resultado que decorre de assimetrias e peguenas oportunidades que, na inexisténcia de mecanismos
corretores e ingtituicdes que propiciem uma maior igualdade de oportunidades, desencadeiam
vantagens acumulativas que aumentam exponencialmente e engendram uma perversa sociedade de
bilhGes de excluidos. Ndo basta a acdo empresaria eticamente correta se ela se insere num sistema
estruturalmente excludente e opressor. Ndo basta a virtude no cumprimento das regras
estabelecidas.

O conhecido problema do “aprisionamento do mercado” demonstra que o sisterma econdémico com
freqliéncia, devido as contingéncias historicas (ser o primeiro a entrar num determinado mercado),
escolhe tragjetdrias aleatdrias que tomam dianteira e engendram situacfes praticamente irreversivels



gue ndo sdo necessariamente as melhores e mais eficientes para a sociedade. A Microsoft, por
exemplo, aprisionou 0 mercado com seu sistema operacional, 0 que acaba bloqueando alternativas
reconhecidamente superiores.

Também ndo basta que cada ator social modere com extrema virtude seu uso de energia elétrica ou
de seus veiculos particulares, por exemplo, se 0 padréo energético estabelecido (que dificulta a
competitividade das dternativas solares e edlicas) bem como o sistema de transporte (centrado no
rodoviarismo e no transporte individual) inviabilizam o surgimento de aternativas mais eficientes e
sustentaveis. Nao é suficiente a virtude no cumprimento das regras vigentes, pois os desafios postos
exigem uma boa dose de rebeldia propositiva.

CONCLUSOES

Portanto, a socioeconomia solidaria ndo é movida nem pela rentabilidade maxima do capital, nem
pela exacerbacdo do interesse individual. Isto permite a economia solidaria repor o sentido
originario da economia — cuidado da casa, porém sem perder o outro sentido mais vulgar — usar
racionamente os recursos, fazer melhor com menos tempo e recursos. Este é o sentido
emancipacional e civilizatério das economias de tempo advindas do desenvolvimento tecnoldgico:
propiciar trabalhar menos e viver melhor.

O solidarismo das préticas da economia solidaria estd a indicar uma outra racionalidade (pois casa o
emocional com o econdmico, a competicdo com a cooperagado), que, ao contrapor-se a0 ethos
capitalista, permite a sociedade reapropriar-se da economia, possibilitando a subordinagdo da
economia a sociedade. Ou sgja. permite expressar a economia hdo mais como o fim supremo, mas
apenas como um instrumento gque tem por finalidade o sustento da vida e a melhoria da condicéo
humana.

A economia solidaria conjuga de forma inovadora os dois sentidos do econémico: o substantivo e o
instrumental. Ndo se trata apenas dum cruzamento de logicas (da competicdo e da solidariedade),
mas da reformatacdo da l6gica mercantilista numa nova légica econdbmica que amalgama o
econdmico e o socid: ela € uma economia dindmica e inovadora que, simultaneamente, também
possibilita uma reforma social, uma sociedade justa.

Como Weber vidumbrou, o crescente processo de racionalizacdo (de calculo e da racionaidade
instrumental) e de desencantamento engendrou um ethos préprio ao capitalismo, ou sgja, 0 espirito
gue da vida ao capitalismo: a ética produtivista e consumista. Do mesmo modo, hoje também
podemos dizer que tanto a economia solidaria faz parte duma revolucéo paradigmética que esta
trazendo um novo estilo de vida, quanto também ela estd a gestar um novo espirito adequado a uma
nova civilizagdo. O emergir da socioeconomia solidaria entrelaca-se com o feminismo (ha uma
maioria de mulheres na economia solidaria), com o despertar da agroecologia, da permacultura e o
revigoramento das formas familiares de producéo agricola, expressdes do contramovimento de
defesa da sociedade diante do fundamentalismo de mercado, partes duma transicéo paradigmética e
civilizacional. A socioeconomia solidéria € sina dum outro paradigma produtivo, estando bem
sintonizada com as novas possibilidades organizacionais, e portadora duma outra visdo sobre o
progresso, de novas formas de viver e se relacionar, sobre o politico e sobre a alianca da
humanidade com a natureza, na direcdo duma outra sociedade ambientalmente mais sadia e
sociamente mais justa.

Para efetivamente se configurar uma outra economia ndo € suficiente apenas a organizacéo
autogestionaria. A economia solidaria ndo diz respeito somente a processos organizativos intra
econdmicos, nem aponta somente para 0 Estado ou para processos politicos, em que pese estes
serem fundamentais para a socioeconomia solidaria. Esta € outra caracteristica bem conhecida da



economia solidaria enquanto um movimento social: tratam-se de atividades que simultaneamente
articulam tanto a luta politica quanto a geracdo de renda, repondo a economia politica negada pelos
neoclassicos na revolucdo marginaista.

Entretanto, se ndo houver um cambio pessoal, cultural, uma ruptura com o espirito do capitalismo,
ndo havera substrato para uma outra racionalidade econémica que ndo a capitalista. Cada um de nos
€ parte do problema e da solugéo.

O colapso das redes de trueque na Argentina aponta para os limites da economia solidaria. A
economia solidaria se constr6i com base na confianga, na mudanca de valores. Ora, 0 ritmo de
crescimento da socioeconomia solidaria ndo esta no mesmo ritmo do desespero dos excluidos. A
solidariedade sb € verdadeira se nasce da adesdo voluntaria. Ela ndo pode se dar de cima para baixo,
apenas como resultado de politicas estatais. A socioeconomia solidaria depende, primariamente, da
adesdo das pessoas aos principios da solidariedade, igualdade, democracia e responsabilidade.

Ao0s poucos nos damos conta de que além das frentes politica e econdmicas, ainda temos pela frente
o enfrentamento ético-cultural. E interessante recordar que muitos de nés que hoje participamos do
movimento da economia solidaria viemos duma tradicdo onde o central era o politico com foco no
Estado. Hoje estamos cada vez mais adentrando no plano da economia, buscando nos organizarmos
economicamente de forma diferente. O proximo passo ja estd sendo dado: trata-se de penetrar no
campo da cultura e da ética. Alias, a crescente indistinguibilidade pds-moderna entre o econémico e
o cultural é também uma outra caracteristica da socioeconomia solidaria, na qual se observa um
entrelacamento profundo entre a economia e a cultura. Além da economia solidaria se enraizar no
artesanato e nas economias com identidades locaigregionais, nas feiras da economia solidaria
sempre ha manifestaces culturais e artisticas...

A economia solidaria é parte duma profunda transformagdo, € uma outra racionalidade, uma nova
utopial Porém, ela ndo é uma nova panacéia redentora da humanidade. Além de muitos serem os
desafios para consolidar a economia solidaria (pois €la no momento € um movimento ainda
extremamente fragil, nascente), apenas a economia solidéria € insuficiente. Para além da economia
solidéria, ha que continuar a lutar pela democratizacdo da terra, da midia e do acesso a riqueza
independente de se temos ou ndo temos trabalho.

Sem duvida que a economia solidaria € sinal de esperanca. Tanto que em nome dela aqui estamos
reunidos. Porém, se a inflarmos demasiadamente, corremos o risco de ndo corresponder com as
imensas expectativas e gerarmos uma também imensa frustragdo. Exatamente por se colocar como
uma nova utopia é que o0s perigos que a economia solidaria enfrenta sdo proporcionais, séo do
tamanho dos sonhos que desperta nas maiorias de miserdveis e em todos nds que ndo vendemos
nossa alma ao demdnio do capital.
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